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Fremde neue Nachbarn -
Christen und Christinnen in der
Pflicht zu (FlichtlingsHilfe und
Solidaritat

n der Frage nach dem Umgang der Christen und Christinnen mit den zu uns

Gefliichteten scheiden sich zur Zeit die Geister, auch und gerade die der Christen

selbst: Die Reaktionen der Christen decken die ganze Palefte der Reaktionen ab,
die in der Gesamtbevdlkerung auch anzutreffen sind, sie waren und sind unterschiedlich,
sie changieren zwischen den Ausrufen des ,Wir schaffen das” und dem ,Untergang des
Abendlandes”:
Auf der einen Seite sind es die zahllosen Birger und Biirgerinnen, die den ankommenden
Flichtlingen einen gastfreundlichen Empfang bereiten, die den Menschen, die mit viel
Hoffnung im Gepdck in einer ihnen unbekannten Welt stehen, hilfsbereit und mit grofem
ehrenamilichem Engagement — auch heute noch nach all den gesellschaftlichen und
politischen Debatten — zur Seite stehen und so unserer Zivilgesellschaft ein Gesicht, mehr
noch: eine Seele geben. Ist auch der Begriff des ,Gutmenschen” in der Zwischenzeit zur
simplifizierenden Kritik an einer vermeintlich reinen Gesinnungsethik verkommen, so wird
doch darin offenkundig, dass Solidaritétsbereitschaft und Solidaritétskompetenz in unserer
Gesellschaft nicht verschwunden sind, ganz im Gegenteil — die Menschen finden neue,
heute notwendige und mégliche Formen, genau diese Solidaritét zu organisieren und in
einer Willkommens- und Integrationskultur zum Ausdruck zu bringen und umzusetzen.
Autf der anderen Seite stehen die, die mit dem Wort Flichtling sofort und pauschal die
Vorstellung von etwas Verdéchtigem verbinden. Wie sehr diese Bedeutung des Begriffs
auch gegenwartig wieder Raum greift, zeigt sich an der durchaus gréfBer werdenden
Gruppe innerhalb der Bevélkerung, bei der die ,wachsende Migration und medienwirk-
same Betonung der lllegalitét [...] vielerorts Angste vor Uberfremdung und Unferwande-
rung (erzeugen)” (Lutz, Ziebertz 2015, 55), Angst vor der vermeintlichen Zerstérung des
christlichen Abendlandes.
Die Hemmschwelle sinkt und das Aggressionspotential und die Gewaltbereitschaft steigt.
Lautstarke Protagonisten mit durchaus wachsendem Gefolge ereifern sich fir die Vertei-
digung des christlichen Abendlandes und begrinden damit ihre vehement vorgetragene
Weigerung, Flichtlinge aufzunehmen, weil diese in der weitaus gréBeren Zahl Muslime
sind. [Vgl. Kippers, Schallenberg 2016, 8) Dass hier christliche Werte missbraucht und
pervertiert werden, wenn damit Ausschluss, Exklusion, menschenunwiirdige Zusténde,
schutzloses Ausgeliefert-Sein an Krieg, Terror, Folter und Verfolgung in Kauf genommen
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werden, sei mit einem Wort von Kardinal Marx an dieser Stelle nur noch einmal erinnert:
,Wenn wir Menschen in Not an unseren Grenzen sterben lassen, dann pfeife ich auf die
christliche Identitat.” [Marx 2015)

Nachdem kurz etwas zur Situation von Flucht und Migration gesagt wird (Teil 1), soll es
im folgenden Teil 2 darum gehen, detaillierter zu begrinden, warum es gerade Christen-
pflicht ist, den Ankommenden zu helfen und Solidaritét zu zeigen. AnschlieBend werden
die theologisch-{soziallethischen Herausforderungen genauer in den Blick genommen und
beantwortet (Teil 3), bevor am Ende (Teil 4) noch einmal in einem kurzen Resimee das
genuin theologische Fundament formuliert wird.

1. Age of Migration
Weltweit gab es Ende des Jahres 2015 laut UNHCR-Bericht 62,1 Millionen Fliichtlinge,

davon waren 40 Mio. Binnenflichtlinge, Asylsuchende sind davon nur 3,2 Millionen.

Anzahl der Fliichtlinge, Binnenfliichtlinge und Asylsuchenden weltweit im Jahr 2015 (in Millionen)
0 8 10 15 20 25 30 85 40 45
Flichtlinge 21,3
Darunter: Flichtlinge unter UNHCR-Mandat 16,1
Darunter: palést. Flichtlinge (bei UNRWA registriert) | 5 2
Binnenflichtlinge 40,8

Asylsuchende 3,2

UNHCR / STATISTA

Die Anzahl der Flichtlinge im Verantwortungsbereich des UNHCR (d.h. ohne die palésti-
nensischen Flichtlinge) stieg von 2009 knapp 10,5 Millionen auf 2015 gut 16 Millionen.
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Anzahl der Fliichtlinge im Verantwortungsbereich des UNHCR weltweit
von 2009 - 2015 in Millionen
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Deutschland kommt in dieser Statistik gar nicht vor, weil die Bundesregierung Ende 2015
die Zahl derer, fir die das Asylverfahren abgeschlossen war und die somit offiziell als
Flichtlingen anerkannt waren, mit 300.000 angegeben hatte. Diese Zahl war aber de
facto schon Ende 2015, statistisch erfasst dann auch im April 2016 deutlich hdher. Auf
der Grundlage der neueren Zahlen von Mitte 2016 ist ,Deutschland nach der Tirkei
weltweit das Lland, in dem die meisten Flichtlinge leben.” ((Geiger, Kirschner 2016).
Zum 30. April ist von mehr als 1,5 Millionen Menschen mit laufendem oder abgeschlos-
senem Asylverfahren in Deutschland die Rede, die Zahl fir 2015 zu uns gekommene
Schutzsuchende wurde im September auf 890.000 korrigiert.

Diese Entwicklung von Flucht und Migration hat sich in den lefzten Jahren zu einem die
Geschichte und die Welt prégenden und veréndemden Phanomen entwickelt, auch wenn
man festhalten muss, dass es solche Vélkerwanderungsphénomene immer wieder gege-
ben hat. Die Sozialethikemn Regina Polak weist unter Bezug auf Castles und Miller darauf
hin, dass ,die zeitgendssische Migration Merkmale auf[weisf], die in Quantitat und
Qualitét historisch so neuartig sind, dass man von einem ,Zeitalter der Migration’ {,Age of
Migration’) sprechen kann.” (Polak, 3) Die Ursachen fiir diese Flucht- und Migrationsent-

wicklung sind vielfdltig: An erster Stelle stehen Krieg, Verfolgung, Folter, Mord, Menschen-

handel, Vertreibung; aber auch Hunger, fehlende Zukunftsperspektive und Zukunftsangst,
leben unter dem Existenzminimum spielen eine wichtige Rolle.

Die Folgen von Flucht und Migration fir die Geflichteten hat Hanna Arendt in ihrem
Essay ,We migrants” von 1943 [erstmals publiziert im Menorah Journal) in eindricklicher
Weise formuliert, die aktuelle Neuausgabe dieses Textes zeigt seine hohe Relevanz.

Es heiBt dort: ,Wir (denn sie selber war 1941 dem Tod nur durch emeute Flucht entron-
nen. Anm.d.Verf.] haben unser Zuhause und damit die Vertrautheit des Alltags verloren”,
schreibt sie: ,\Wir haben unseren Beruf verloren und damit das Vertrauen eingebify, in
dieser Welt irgendwie von Nutzen zu sein. Wir haben unsere Sprache verloren und mit
ihr die Naturlichkeit unserer Gebdarden und den ungezwungenen Ausdruck unsere Ge-
fohle.” [Arendt 2016, 10.) ,Unsere Identitét wechselt so héufig, dass keiner herausfinden
kann, wer wir eigentlich sind." (Arendt 2016, 25.) Uberdies habe das Getrenntsein von
den zuriickgelassenen oder ermordeten Freunden und Angehérigen ,den Zusammenbruch
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,Die Welt brennt und wir gieBen in der Sakristei
die Geranien.” Militérdekan Michael Gmelch

unserer privaten Welt” [Arendt 2016, 11.) Eindringlicher und substantieller habe ich es
noch nicht gelesen, was Flucht und Migration fir die Menschen selber bedeutet.

2. Christen in der Pflicht

,Die Welt brennt und wir gieden in der Sakristei die Geranien.” Dieser Satz von Michael
Gmelch (Gmelch 2016, 9), der als Militardekan am Einsatz Mare nostrum teilgenommen
hat und damit deutlich, bevor die europaische Offentlichkeit auf das Flichtlingsdrama auf-
merksam wurde, auf lampedusa war, trifft sehr genau die oftmals anzutreffende Verkir
zung des christlichen Auftrags: Dieser Satz impliziert die Aufforderung, aus der Sakristei,
aus der behiteten und abgeschlossenen Welt der |, Insider” herauszutreten, sich nicht bei
Nebensdichlichem aufzuhalten, sondem einzugreifen, wo die Welt in Flammen steht, und
zu erkennen, was die zentrale Forderung an die Christen ist. Es geht sehr einfach und
konkret darum, Menschen, die als Flichtlinge kommen, die alles aufgegeben und ihre
Heimat verlassen haben, um ein Lleben jenseits von Freiheitsberaubung, Krieg, Unterdri-
ckung, Folter, Verfolgung und Uberlebensangst zu fishren, mit Néchstenliebe und Solida-
ritdt zu begegnen, unabhéngig von Religion, Geschlecht und Hautfarbe. Es geht darum,
unter den aktuellen Bedingungen das Evangelium glaubwirdig zu bezeugen!

2.1 Lampedusa - Papst Franziskus’ nicht geschriebene Enzyklika

lch habe dafiir nur ein Wort: Schande.” [Radio Vatikan) Mit diesem einen Wort hat
Papst Franziskus bei seinem Besuch auf lampedusa im Juli 2013, seinem ersten Besuch
eines Orfes auBerhalb des Vatikans, alles gesagt. Seine aufrittelnden Worte galten
Europa, das vor mehr als zwei Jahren zuschaute, wie hunderte Flichtlinge aus Afrika
versuchten, das ,gelobte land” zu erreichen — und in den Wellen vor der Kiste hilflos
ertranken. Uber die dramatische Entwicklung der Flichtlingsfrage in der Zeit von Septem-
ber 2015 bis Sommer 2016 und die damit verbundenen Herausforderungen ist an dieser
Stelle nicht ausfihrlich zu handeln — das ist ein anderes, héchst gravierendes Thema, fir
dessen Relevanz und Behandlung allerdings Papst Franziskus hiermit die VWeichen ein-
deutig gestellt hat. Papst Franziskus hat mit diesem Impuls von lampedusa aber nicht nur
die Christen angesprochen, sondern das Gewissen der Menschheit wachgerittelt. Er hat
sich nicht gescheut, mit deutlichen Worten eine global und universal dréngende Frage
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In einem seiner Elemente — Papst Franziskus begriiBt Flichtlinge in Bangui,
in der Zentralafrikanischen Republik

frihzeitig als genuin humanitére Frage zu benennen und sie von daher auch als vorrangi-
ge Herausforderung fir die Christen zu identifizieren.

Durch Recht und Gesetz gedecki, mit vielen Argumenten abgesichert, ausgestattet mit
dem Ubereinkommen von Dublin — mit der sicheren Drittstaatenregelung, der zufolge der
Asylantrag in dem EU-land gestellt werden muss, das der Flichtling als erstes betreten
hat, wurde vielfach versucht, das Problem geregelt auf Distanz zu halten. Die Ereignisse
haben allerdings diesbeziglich eine Dynamik ganz eigene Art und Intensitét, aber auch
Problematik entwickelt.

Genau da setzt Franziskus an; hier zeigt sich auch eine Facette seiner neuen Art, das
Papstamt auszuiben: Schande. Das ist das Wort, das der Papst trotz aller rechtlich-
vernunfigemaRen Uberlegungen Europa entgegenhdlt und mit dem er nicht analysieren,
sondern anregen und wachrufen méchte [vgl. Hagenkord, 5). Dabei ist es nicht nur

unser Gefihl, das uns sagt, dass dort vor den Kisten ltaliens, aber auch andernorts ein
Verbrechen gegen die Menschlichkeit geschieht. Durch geschichtliche Erfahrungen haben
wir gelernt und es auch rechtlich fixiert, dass der universale Schutz der Menschenrechte
fur alle und fir jeden zu gelten hat und dass folglich politisches Asyl und Bleiberecht

fur Flichtlinge zu den politischen Forderungen gehéren, die angesichts der weltweiten
Unruhen, Kriege und Katastrophen immer wieder neu durchzubuchstabieren sind. Die dra-
matischen Entwicklungen bis heute zeigen, wie hellsichtig Papst Franziskus diesen Appell
zu einem Zeitpunkt formuliert hat, zu dem noch keiner geahnt hat, welche AusmaBe diese
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Entwicklung annehmen wiirde. Seine Intention war (und ist] es immer wieder, zur Reali-
sierung der Menschenrechte zu mahnen. Ausgangs- und Zielpunkt muss zuallererst das
Uberleben und der Schutz der Flichtlinge sein. Hier setzen die dem einzelnen Menschen
und seiner Wiirde verpflichtete Solidaritat und unsere Verantwortung fir das nationale
und globale Gemeinwohl an: ,Adam, wo bist due” und ,Kain, wo ist dein Bruder2” (Vgl.
Radio Vatikan) Diese Verantwortung, die Papst Franziskus bereits biblisch artikuliert sieht,
kommt jedem einzelnen zu. Die zutiefst christlich und christologisch begriindete Zuwen-
dung zum Néchsten ruft — so die Intention des Papstes - heraus aus der vorrangigen Sor-
ge um das eigene Wohlergehen und steht der treffend so benannten ,Globalisierung der
Cleichgltigkeit” diametral entgegen. Zutiefst christlich begrindet, handelt es sich aber

in keiner Weise um eine exklusiv christliche Aufgabe. Vielmehr verortet der Papst genuin
christliches Tun in den Aufgaben, die der Weligemeinschaft als ganzer gestellt sind. Er
versteht Kirche in keiner Weise als Parallelgesellschaft, sondern als Kirche, die unterwegs
ist mit allen Menschen guten Willens durch die Zeit und setzt damit das um, was das |I.
Vatikanische Konzil als zentrales Element seiner Ekklesiologie formuliert hat. Vor diesem
Hintergrund leuchtet ein, dass er mit diesen Aussagen nicht {Tages-Politik machen will,
wohl aber Zielwerte fir eine Politik formulieren will, die sich der Wiirde des Menschen
verpflichtet fohlt. Auch hier nimmt er, &hnlich wie bei der vorab behandelten Wirtschafts-
thematik, offenkundig die Rolle des Mahners und des wachriittelnden Propheten wahr,
nicht die des Politikers.

,Llampedusa” kann als Paradigma fir das Ponfifikat von Franziskus gelesen werden, als
eine nicht geschriebene, aber eindringliche ,Enzyklika". Sie Gbermittelt die Botschaft, dass
die Kirche fir die Welt und die Gesellschaft da ist und sich besonders auf die Seite der
Armen zu stellen hat. Die Zeiten vorrangiger Asthetisierung der Liturgie sind angesichts
dieser Herausforderung vorbei.

2.2 An die Grenzen der menschlichen Existenz - arme Kirche fir die Armen

Bereits im Vorkonklave hatte Kardinal Bergolio, der spétere Papst Franziskus, die Auf-
forderung an die Kirche gerichtet, ,aufgerufen, aus sich selbst herauszugehen und an
die Rénder zu gehen. Nicht nur an die geografischen Rénder, sondern an die Grenzen
der menschlichen Existenz: die des Mysteriums der Sinde, die des Schmerzes, die der
Ungerechtigkeit, die der Ignoranz, die der fehlenden religi¢sen Praxis, die des Denkens,



66 | FORUM SCHULSTIFTUNG - FLUCHT UND INTEGRATION

die jeglichen Elends.” (Bergoglio 2014). Eine Kirche im Aufbruch kreise nicht um sich
selbst, lebe nicht fur sich selbst und beanspruche Jesus nicht fir sich selbst, sondem lasse
ihn nach auBen treten. Damit aber — so auch das, was in seinen Aussagen immer wieder
anklingt — gibt sie gerade nicht sich selber auf, sondern kommt im Hinausgehen zu sich
selber, d.h. zu Jesus Christus und seiner Botschaft.

In deutlichem Unterschied zu einer Kirche, die sich abschottet, spricht Papst Franziskus
von ,eine(r) verbeulte[n)’ Kirche, die verletzt und beschmutzt ist, weil sie auf die Strafen
hinausgegangen ist, [die ihm) lieber (ist), als eine Kirche, die aufgrund ihrer Verschlossen-
heit und ihrer Bequemlichkeit, sich an die eigenen Sicherheiten zu klammern, krank ist.”
(EG 49)

Wenn Papst Franziskus eine ,arme Kirche fir die Armen” fordert, dann geht es ihm sicher
um eine Kirche, die ganz in der Nachfolge Jesu dann authentisch ist, wenn sie seine Im-
pulse der Sorge um die Menschen am Rande der Gesellschaft, an den geographischen
und existenziellen Grenzen aufnimmt und zum Zentrum ihres Selbstverstéindnisses macht.
Die arme Kirche ist die, die in ihrem Selbstversténdnis nicht um sich und ihre (finanziellen)
Mittel kreist, diese nicht egoistisch und selbstbezogen bei sich behalt — im Vorkonklave
nennt Bergoglio dies den ,Geist des theologischen Narzissmus” (Bergoglio 2014, son-
dern sie und sich selbst einsetzt, um nach drauBen zu treten und das Evangelium zu ver
kindigen. Eine solche Kirche ist transparent auf Gott hin, sie stellt sich ganz in den Dienst,
um auf ihn zu verweisen. Eigene Machtanspriiche stellt sie nicht, I&sst sich nicht von an-
deren beweihrduchern, sondern sieht sich als die, die empféngt, indem sie weitergibt. Die
arme Kirche macht deutlich, dass die Begegnung mit den Armen, was wir theologisch in
der Dimension der Diakonia zum Ausdruck bringen, tatsdchlich Gottesbegegnung ermég-
licht, dass die Sorge um die Armen nicht zu Missionierungszwecken passiert, sondern frei
von solcher Funkfionalisierung ist, dass sie jedoch nicht minderwertig im Vergleich zu den
anderen Wesensvollzigen der Kirche, zur Liturgia und Martyria, ist.

In diesem Sinne gilt dann auch: ,Selig eine arme Kirche”. Eine ,arme Kirche" ist deswe-
gen selig zu preisen, weil sie ganz von sich absieht und ganz auf den verweist, der fir
uns Menschen arm geworden isf, um endgiltig unsere Armut aufzuheben und zu erlésen.
Die ,arme Kirche fir die Armen” wird genau darin zum Heilszeichen, dies bringt ihren
sakramentalen Charakter zum Ausdruck!
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3. Aktuelle theologisch-ethische Herausforderungen

Nach den im Wesentlichen an Papst Franziskus anschlieBenden Uberlegungen zu den
theologischen Grundlagen der Sorge fir die Flichtlinge und der Solidaritat mit ihnen ist
im Folgenden ein genauerer Blick auf die damit verbundenen theologisch-(soziallethischen
Herausforderungen, die sich unserer Gesellschaft bzw. den europdischen Gesellschaften
stellen, erforderlich.

3.1 Prekdre Humanitét oder Gottebenbildlichkeit und Option fir die Armen

Wenn es in unserer Gesellschaft eine nicht mehr ganz kleine Gruppe von Menschen gibt,
die ,Geflichtete immer als Kollektiv und niemals als Individuen” sehen, die mit diesen
Menschen immer sfereotyp die gleichen Zuschreibungen verbinden, wenn es — wie es
Carolin Emcke beschreibt = (ijmmer [...] der Islam (ist), der schuldig ist, immer [...] die
Zuwanderung von Muslimen, [...] die kriminelle Energie, die jedem und jeder geflichte-
ten Person angeblich innewohnen soll” (Emcke 2016, 63), dann steht damit nicht mehr
und nicht weniger auf dem Spiel als die humane Substanz unserer Gesellschaft, aus der
herauszufallen bzw. Menschen herausfallen zu lassen aufgrund unterschiedlicher Hautfar-
be, Herkunft oder Religion tatsdchlich den Kern des christlichen Abendlandes tangiert und
verrdf, den aber zu reftfen genau die hier gemeinten, enfsprechend agierenden Gruppen
behaupten. Die Paradoxie dieser Rede von der Rettung bzw. Bewahrung des christlichen
Abendlandes wird an dieser Stelle offenkundig. Genau an der Stelle wird die Humanitét
prekdr, d.h. unsicher, beliebig, zum Spielball anderer. Wenn Papst Franziskus in seinem
Apostolischen Schreiben Evangelii Gaudium die Option fir die Armen zum Kernpunkt der
Botschaft macht, dann meint er — tbertragen auf die Situation der Flichtlinge in unserer
Gesellschaft — unseren Einsatz auch ,nicht ausschlieBlich in Taten oder in Férderungs- und
Hilfsprogrammen” (EG 199), sondem er meint genau diese humane Substanz unserer
Gesellschaft, er meint konkret, dem anderen ,aufmerksame Zuwendung”, ,liebevolle
Zuwendung” als ,Anfang einer wahren Sorge um seine Person” [EG 199) zu schenken.
Anerkennung als Individuum, als Person mit der ihr eigenen, unantastbaren Wiirde,
theologisch gesprochen als Geschdpf und Ebenbild Gottes ist gemeint. ,Existiert zuerst
der Mensch, jedem anderen gleich an Wirde, mit dem grundlegenden Recht, Rechte zu
haben, oder steht am Beginn der Uberlegungen die kulturelle Differenz2” (Landau 2017, 8)
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,Die Menschen kommen nicht, um das Erwerbspersonenpotential in
Deutschland zu erhhen oder den Fachkrdftemangel zu mildem. Sie
kommen in der Hoffnung auf ein besseres leben.”

Gerade denen, die vor menschenunwiirdigen Zusténden in ihrer Heimat geflohen sind,
gebihrt eine dieses Verstandnis vom Menschen als Abbild Gottes zum Ausdruck brin-
gende Kultur des Willkommens, der Gastfreundschaft und der Integration — ganz gemaf
dem alttestamentlichen Wort im Buch Levitikus, basierend auf den Erfahrungen, die das
Volk Israel in der Fremde gemacht hat. Es heift dort: ,VWenn bei dir ein Fremder in eurem
Land lebt, sollt ihr ihn nicht unterdriicken. Der Fremde, der sich bei euch aufhdlt, soll
euch wie ein Einheimischer gelten, und du sollst ihn lieben wie dich selbst; denn ihr seid
selbst Fremde in Agypten gewesen. Ich bin der Herr, ever Gott." (lev 19,33 ) Auch im
Hebrderbrief wird deutlich die Forderung nach Gastfreundschaft formuliert: ,Vergesst die
Gastfreundschaft nicht, denn durch sie haben einige, ohne es zu ahnen, Engel beher
bergt.” (Hebr 13,2)

Eine anderslautende Argumentation Icuft letztlich nach dem Muster des Homannschen
Verstandnisses von Wirtschaftsethik darauf hinaus, eine genuin dkonomische zur sozi-
alethischen Perspektive zu erkldren. Sie versucht, der Sorge der Bevélkerung, durch die
Flichtlinge kénnte ihnen etwas abgehen an Wohlstand, an Aufstiegsmaglichkeiten, an
Arbeitsplatzen, an Sozialleistungen efc., aufzufangen und sogar zu widerlegen, indem
vielmehr deren Nutzen sowohl fir das demographische Problem Deutschlands als auch
fir den Fachkréftemangel hervorgehoben wird. So formuliert etwa der Sozialethiker und

Wirtschaftswissenschaftler Clemens Délken: ,Aus diesem factum brutum (sc. die demogra-

phische Entwicklung Deutschlands. Anm. d. Verf.) erwdchst eine Chance, die so bisher

weder gegeben war noch erkannt worden ist. Noch nicht im Detail, aber doch aufs Gan-

ze gesehen kannen mehr Flichtlingszustrom und Migration als Chance und zugleich Teil
einer lésung des deutschen Demographieproblems gesehen werden — sofem es gelingt,
beides in fatséchlich geeignefer Weise kongruent zu machen, so zusammenzubringen,
dass es tatséchlich funktioniert und als wechselseitig vorteilhaft empfunden wird.” [Délken
2015, 45) Nicht diese dkonomische Perspektive soll hier in irgendeiner Weise bestritten
werden, sie ist — wie unterschiedliche Untersuchungen beweisen — richtig und sinnvoll, aber
als ethische Perspektive greift sie deutlich zu kurz, denn: ,Die Menschen kommen nicht,
um das Erwerbspersonenpotential in Deutschland zu erhdhen oder den Fachkréftemangel
zu mildem. Sie kommen in der Hoffnung auf ein besseres leben.” (Cremer 2016, 194)
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Gerade aus der christlich-sozialethischen Perspektive heraus diirfen Menschen nicht
verzweckt oder funkfionalisiert werden. Ergibt sich der oben beschriebene Nutzen, wenn
Flichtlinge in unser Land kommen, so ist das ein durchaus nicht zu verachtender Nebenef-
fekt, aber nicht die eigentliche Intention. Vielmehr gilt, dass ,Schutz [...] auch dem Verfolg-
ten zustehen [muss), der aufgrund von Alter oder Gebrechlichkeit nicht wirtschaftlich aktiv
sein kann oder mehr Unterstitzung aus unseren Sicherungssystemen benétigt, als er Gber
seine Beitrdge zu leisten in der Lage sein wird." (Cremer 2016, 194)

3.2 Ausgrenzende Solidaritdt oder Vielfalt und Gemeinwohl

Wenn von prekérer Humanitét die Rede ist, dann meint ,Prekariat” fir die postindustrielle
Gesellschaft das, was fir die Industriegesellschaft das Proletariat war. Das Prekariat ist
daher auch als ein Phédnomen verstanden wurden, das die Rickkehr der sozialen Fragen
im 21. Jahrhundert bezeichnet. Es geht dabei — nicht nur, aber auch im Blick auf die
Flichtlingsfrage — um das fir jeden einzelnen hochst schwierige Phénomen, sich offen-
kundig arrangieren zu missen mit einer entsprechenden Exklusion aus der Gesellschaft.
Papst Franziskus spricht in seiner Schrift Evangelii gaudium genau dieses Phanomen der
Exklusion als Spezifikum unserer Gesellschaft an (im Unterschied zur Gesellschaft des

19. Jahrhunderts, wo das Phénomen im Wesentlichen das der Ausbeutung war). Dabei
hat er vorrangig die Arbeitswelt im Blick, was aber auch als zugespitzte Analyse der
gesellschaftlichen Wirklichkeit gelesen werden kann: ,Es geht nicht mehr einfach um das
Phé&nomen der Ausbeutung und der Unterdriickung, sondern um etwas Neues: Mit der
AusschlieBung ist die Zugehérigkeit zu der Gesellschaft, in der man lebt, an ihrer Wurzel
gefroffen, denn durch sie befindet man sich nicht in der Unterschicht, am Rande oder
gehért zu den Machtlosen, sondern man steht draufen. Die Ausgeschlossenen sind nicht
Ausgebeutete’, sondern Mill, ,Abfall’” (EG 53) Die Verteilung von lebenschancen tar-
giert massiv die Fragen der Gerechtigkeit - hat dies doch in unserer Gesellschaft viel zu
tun mit der Maéglichkeit, an der Erwerbsarbeit und dariiber an gesellschaftlichen Prozes-
sen, Einrichtungen und Errungenschaften zu partizipieren.

In der Tradition der christlichen Soziallehre kommt der Solidaritét als einem der klassi-
schen Sozialprinzipien eine besondere Bedeutung zu. (Vgl. zum Folgenden defaillierter
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Nothelle-Wildfeuer, Kippers 2011) Aus der notwendigen Verknipfung des Ethos der
Solidaritat mit der Ausrichtung an dem Ziel des Gemeinwohls ergibt sich eine wesentliche
Konsequenz fiir dessen universelle Geltung als Sozialprinzip: Solidaritét meint alltags-
sprachlich das Sich-Zusammen-Tun im Hinblick auf ein gemeinsames Interesse, sei es

ein Nutzen oder eine Not, sei es eine gemeinsame Aufgabe oder Freude. Diese Ziele
kénnen sehr partikulér und in ihrer moralisch-ethischen Qualitat sehr unterschiedlich sein.
Der Taubenziichterverein erwarfet genauso Solidaritét seiner Mitglieder wie die kriminelle
Bande. Sehr viele Teilsolidaritéten sind heute gefordert; Solidaritét wird somit deklariert
zum »lernziel« fir kleine Gruppen. Sie soll politisch dazu fihren, durch demonstrativ zur
Schau gestellte Unzufriedenheit mit den gegenwdirtigen gesellschaftlichen, sozialen,
politischen und wirtschaftlichen Zusténden sowie durch die gemeinsam demonstrierte
Kampfbereitschaft Anderungen herbeizufihren und eigene Ziele der Realisierung néher
zu bringen. Diese Teilsolidaritéten spielen alle fir das Funktionieren der Gesellschaft
eine Rolle, aber das Ganze der Gesellschaft und ihr Wohl, das wiederum fundamental
hingeordnet ist auf den Menschen als Person und deren Wiirde, darf nicht aus dem Blick
geraten. Es muss ein wesentliches, sogar das entscheidende Kriterium sein, um die positi-
ven Konsequenzen und die misslichen Nebenfolgen solcher Teilsolidaritéten im Falle des
Konflikis abwagen zu kénnen. Erst unter dieser Voraussetzung des Gemeinwohlbezugs
wird ,Solidaritét als ein universelles Sozialprinzip erkennbar, das strukturell unbegrenz-

te Geltung beansprucht. Denn wenn die Wiirde des Menschen auf seinem Personsein
grindet und Sozialbezogenheit zur Natur dieses Personseins gehért, dann schliePt dies
notwendig Solidaritét mit allem ein, was Menschenantlitz trégt.” (Baumgartner, Korff
1990, 238

Vor diesem Hintergrund wird offenkundig, dass Solidaritét auch und gerade als Teil-
solidaritét durchaus ihre — allerdings begrenzte — Berechtigung hat. Solidaritét mit den
Menschen der eigenen Nation etwa gehért also durchaus auch in den gesellschaftli-
chen Diskurs, darf allerdings nicht den Bezug auf das Gemeinwohl und das bedeutet
auf die Wirde eines jeden Menschen, der mit uns im eigenen land und auch weltweit
lebt, aus den Augen verlieren. Solidaritat meint nicht, kulturelle und andere Unterschiede
zu verdréngen oder zu nivellieren, im Gegenteil: Solidaritét lebt aus der Vielfalt. (Vgl.
Nothelle-Wildfeuer, Kippers 2011) So formuliert der kanadische Philosoph Charles Taylor
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seine Vorstellung von einem Zusammenleben in unserer Gesellschaft, in der Bindungen
untereinander bestehen, zugleich als eine ,starke Theorie der individuellen Freiheit”:
Weil jedes Leben nur einen kleinen Teil des in der Menschheit beschlossenen Potentials
verwirklichen kann, kommen wir nur dann in den Genuss des ganzen Reichtums mensch-
licher Errungenschaften und Féhigkeiten, wenn wir uns mit Menschen verbinden, die in
ihrer Entwicklung andere Wege eingeschlagen haben. Indem wir andere zur Konformitét
zwingen, verurteilen wir uns selbst zu einem beschrankteren und &rmeren Leben” (Taylor
2005, 197) Das Solidaritétsprinzip biefet damit keine politische Handlungsanweisung,
markiert aber sehr wohl eine deutliche Grenze, hinter die das alltégliche gesellschafiliche
und politische Agieren nicht zurickfallen darf.

3.3 Zerbrechliche Freiheit oder (Religions-)Freiheit, Anerkennung und
Absolutheitsanspruch

Die gegenwartig akiuelle Debatte um die Rolle und Bedeutung des Islam im Kontext

der Flichtlingsfrage legt es nahe, auf die Religionsfreiheit zu schauen: Vor einer Gene-
ration waren wir allenthalben froh, dass Religionskriege weithin als Gberwunden galten
(gleichwohl es die konfessionellen Auseinandersetzungen z.B. in Irland gab); heute sind
Religionskriege erneut harte Wirklichkeit in vielen L&ndern und Fluchtursache. Ob es da-
bei wirklich im tiefen Sinn des Wortes um Religion geht, ob darin der eigentliche Grund
fir die kriegerischen Auseinandersetzungen liegt, ist eine Frage, die wir in diesem Kontext
gar nicht beantworten kénnen. Was nun den Islam angeht, der angesichts der groBen
Zahl der hier ankommenden Flichtlinge mit muslimischem Hintergrund im Vordergrund
dieser Uberlegungen steht, so ist festzuhalten, dass der Schlachtruf jedenfalls héufig
genug das ,allahu akhbar” beinhaltet, ,Allahu akbar” rufen Terroristen, bevor sie sich und
die Menschen um sich téten. Glaubige Muslime betonen allerdings, dass der Terror der
Terrormiliz Islamischer Staat (IS), der Al-Nusra-Front oder Al-Kaidas nichts mit dem Islam
zu tun habe. Und doch rufen Selbstmordattentéter diese Formel, die von gléubigen Musli-
men unter anderem auch bei den téaglichen Pflichtigebeten gesprochen wird.

Vor diesem Hintergrund ist die Sorge um die Ausbreitung des Islom im VWesten Europas
zu lesen. Deuten wir dies als Zeichen der Zeit, das wir aus christlicher Perspektive und als
Herausforderung fir die Theologie zu begreifen anstehen, so ist hier die Frage nach dem
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Verstandnis des Rechts auf Religionsfreiheit tangiert. Gerade in der jingeren gesellschaft-
lichen Debatte haben wir in Deutschland in vielfdltigen Zusammenhéngen - etwa im
Blick auf das Kreuz in der Offentlichkeit des 20. und 21. Jahrhunderts - eine Entwicklung
beobachten kénnen, die das historisch gewachsene, grundgesetzlich verankerte und
sorgsam austarierte Verhdltnis von positiver und negativer Religionsfreiheit seit geraumer
Zeit langsam, aber sfefig, verschoben hat in Richtung der negativen Freiheif, des Rechts
auf Freisein von Religion. In dem Kontext haben wir Christen, durchaus mit Recht, hervor
gehoben, dass es nicht sein kann, dass unser Recht auf positive Religionsfreiheit, also auf
Entfaltung unser Freiheit zu Religion und ihrer Ausiibung, darunter verloren geht. Jetzt stellt
sich die Herausforderung der positiven Religionsfreiheit neu als Herausforderung fir unser
Verstandnis von Toleranz und religidsem Miteinander: Hier muss sich neu erweisen, ob
und dass wir es emst meinen mit der bedingungslosen Anerkennung dieses Menschen-
rechts, das dann nicht nur fir christliche Religionsaustbung Geltung hat = so steht dann
etwa die Rede von Moscheen, die hier erst dann gebaut werden dirfen, wenn Christen
in der Turkei auch Kirchen bauen dirfen, auf sehr wackeligen Filen. Zugleich muss
aber natirlich auch ein austariertes Verhdliis von jeweils eigener Religionsausibung und
Respekt der fremden Religion gefunden werden.

Nur hingewiesen sei hier darauf, dass im Hintergrund auch erneut die Debatte um die
Bedeutung des Absolutheitsanspruchs der eigenen Glaubensiberzeugung mitlaufen muss.
Aus diesen konkret-praxeologischen Diskursen erwéichst jener Debatte um Religionsfreiheit
sicher neue Erkenntnis.

Uber die Religionsfreiheit hinaus erweist sich in diversen anderen Kontexten der aktuellen
gesellschaftlichen Debatte Freiheit als Guerst zerbrechlich: insbesondere dort, wo Presse-
und Meinungsfreiheit bedroht, missachtet und ausgehebelt wird, stehen Demokratie und
Partizipationsmaglichkeiten und damit wiederum auch aus christlichen Wurzeln gewach-
sene Grundprinzipien Europas in Gefahr. Ebenso gerat Freiheit dort aus dem Blick, wo
Mauern gebaut, Z&une zur Abwehr von Flichtlingen errichtet werden und viel Akribie in
das SchlieBen von Grenzen und Verfassen von Notstandsverordnungen gelegt wird. Ver
antwortete Freiheit heifit vielmehr, sich zu bemithen um menschenwirdige Aufnahme, um
gerechte Asyl- und Anerkennungsverfahren und um angemessene, zukunftserméglichende
Rahmen- und Lebensbedingungen in den Heimatléndern derer, die zu uns fliehen.
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3.4 Kurzsichtige Gerechtigkeit oder

weltweites Gemeinwohl und Partizipation

Gerechtigkeit meint in christlich-sozialethischem Verstandnis mehr als reine Verteilungsge-
rechtigkeit, mehr als Gerechtigkeit, die allein auf den &konomischen Kontext bezogen ist.
Vielmehr geht es, so definiert der hier maBstabsetzende amerikanische Wirtschaftshirten-
brief von 1986, in der Weiter-
entwicklung héufig (so etwa in
der christlichen Sozialethik, aber
auch v.a. bei Amartya Sen| dar
um, die Formel von der ,sozialen
Gerechtigkeit” durch die Formel
von der ,kontributiven bzw.
partizipativen Gerechtigkeit” zu
ersefzen: Soziale Gerechtigkeit
beinhaltet demnach, ,dass die
Menschen die Pflicht zu akti-

ver und produktiver Teilnahme
am Gesellschaftsleben haben
und dass die Gesellschaft die
Verpflichtung hat, dem einzelnen
diese Teilnahme zu erméglichen.”
(Nationale Konferenz der Katho-
lischen Bischéfe der Vereinigten
Staaten von Amerika 1986, Nr.

71.) Sozidle bzw. partizipative

Traurige Realitdt -
ein Kind klopt an den Grenzzaun
der serbisch-ungarischen Grenze.

Maria Litwa/laif
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Gerechtigkeit zielt also auf ein fir
jeden Menschen gegebenes Mindest-
maB an Teilnahme und Teilhabe an
Prozessen, Einrichtungen und Errungen-
schaften innerhalb der menschlichen
Gesellschaft. Dies bedeutet dann etwa:
,Es kommt darauf an, allen - je nach
ihren Féhigkeiten und Méglichkeiten —
Chancen auf Teilhabe und Lebensperspektive zu geben, sfatt sich damit zu begniigen,
Menschen ohne echte Teilhabe lediglich finanziell abzusichern.” (Die deutschen Bischéfe.
Kommission fir gesellschaftliche und soziale Fragen 1998, 3.) So verstandene Partizi-
pation fordert dann Bemihungen um Inte-gration, in den Arbeitsmarkt, aber auch in die
Gesellschaft insgesamt.

Gerechtigkeit impliziert zugleich, den Blick Gber den eigenen Tellerrand hinaus zu weiten
und im Kontext etwa der Globalisierungsfragen und der Suche nach Lésungen fir die
Fluchtursachen ein weltweites Gemeinwohl im Blick zu haben. Eine einfache Americafirst-
Strategie bzw. auch jede andere ,First-Strategie” lauft solchem verantworteten Handeln
zuwider. Um die relevanten ethischen Aspekte an einem Beispiel zu verdeutlichen (vgl.
dazu insgesamt Nothelle-Wildfever 2015):

Bei den Verhandlungen zu TTIP [wenn sie denn unter Trump iberhaupt angemessen
weitergehen) sind die Konsequenzen fir die Entwicklungs- und Schwellenlénder auch

in den Blick zu nehmen. Diese sind von TTIP, auch wenn sie keine Vertragspartner sind,
durchaus betroffen, denn vermutlich wird eine erhebliche Verlagerung der Handelsstrome
stattfinden. Schon nach dem Abschluss des Nordamerikanischen Freihandelsabkommens
zwischen Kanada, USA und Mexiko [NAFTA) von 1994 hatte man negative Erfahrungen
des Rickgangs der wirtschafilichen Entwicklung und des Anstiegs der Armut in Mexiko
gemacht. Der Handel zwischen EU-Léndern und USA wiirde die Handelsstrome der
Entwicklungslander in die EU und USA zurickdrangen. Davon wirden vor allem die
afrikanischen Lénder betroffen sein. Dass eine solche Entwicklung denkbar ungiinstig ist
im Blick auf die Demokratisierungsbemithungen dieser Lénder und auch insbesondere
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unverantwortlich hinsichtlich des Bemihens, den Menschen in ihren Heimatléndern eine
Zukunftsperspektive zu erdffnen, liegt auf der Hand. Um also gerechtigkeitsorientiert zu
handeln und d.h. die Entwicklungslénder angemessen in den Welthandel zu integrieren,
bedarf es klarer, transparenter Regeln, guter Regierungsfishrung und schlieBlich auch ,[flir
schwdichere Marktteilnehmer [...] gezielte Anstrengungen [...], um ihre Startchancen zu ver
bessern.” (Kruip 2014, 45) Etwa ihnen eine gewisse Vorzugsbehandlung als MaBnahme
der Solidaritét fir die Entwicklungslénder zukommen zu lassen.

4. Die Hoffnung, die uns erfillt

AbschlieBend sei noch einmal zurickgekommen auf die Frage, worin der Urgrund christli-
chen Engagements fir den fremden, neuen Nachbarn besteht. Christen kommen nicht an
den Erfordernissen gesellschaftlichen Ringens vorbei, kénnen aber auch nicht einfach das
Befolgen wellliche GesetzmaBigkeiten zum christlichen Erfolgsrezept erklaren: Wo liegt
der tiefste Grund, angesichts der aktuellen Herausforderungen in unserer Gesellschaft
Theologie zu treiben und sich zu engagieren? ,Seid stets bereit, jedem Rede und Antwort
zu stehen, der nach der Hoffnung fragt, die euch erfillt” — so heift es in der berihmten
Perikope 1 Pefr 3,15. Was bedeutet das Zeugnis Geben von der Hoffnung, die uns er
folle ,(W)ie ginge es dann,” so fragt Jirgen Werbick in seinem kurzen Beitrag im Theolo-
gischen Feuillefon feinschwarz.net, ,(a)ber wie ginge es dann im Sinne Jesu von Nazaret
von ,unserer’ Hoffnung zu sprechen2 Von der Hoffnung darauf, dass die Seligpreisungen
wahr werden? Von der Entschlossenheit, ihr Wahrwerden nicht aufs Jenseits zu verschie-
ben2 Wie ist zu sprechen davon, dass wir dem welt- und lebensgeschichtlichen Erfolg
und Misserfolg nicht die Ehre antun, letzte Instanz zu sein; dass wir auf eine ,Revision’
hoffen und an sie zu glauben versuchen, an Gottes Revision? Wie ist von dem Gott

zu sprechen, der uns in seinem Christus vor Augen gefihrt und erlebbar gemacht hat,
dass er keinen Menschen verloren gibt, dass deshalb niemand - fir niemand — quantité
négligeable sein darf und sein musse” (Werbick 2017) Es geht ihm darum, Hoffnung

auf erfiilltes Leben jetzt zu benennen, ihr Anfangen jetzt lebendig werden zu lassen.
,Nicht verlorengeben, was ich als wertvoll erfahre, als das Anfangen eines Lebens in
Fille” — konkret: Flichtlinge nicht als Bedrohung, sondern als uns bereichernde Ebenbilder
Gottes anzusehen, nicht primdr eine Kosten-Nutzen-Rechnung aufzumachen, sondern
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nach deren Uberlebenschancen zu fragen, nicht auf hermetische Abriegelung
unserer Standards fir wenige, sondern auf Rahmenbedingungen fir Gerechtigkeit
fir alle zu schaven — auch das ist Moral, ,Moral im Dienst und in der Perspekfive
der Hoffnung auf ein leben in Fillle, die man als Christ (in) nicht verloren gibt, weil
zuletzt Gott dafir einsteht, dass sie sich erfilli, weil jede und jeder herausgefordert
ist, mit ihm dafir einzustehen, dass sie nicht ins Leere geht.” (Werbick 2017) Genau
in dieser Perspekfive der Hoffnung gehéren dann Glaube und Moral bzw. Agieren
in Welt und Gesellschaft doch zutiefst zusammen.
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